RECENZII §I NOTE BIBLIOGRAFICE

Hilda-Hedvig Varga, Samskara. Rituri de trecere in hinduism. De la
inchipuire la dezrobire — parcursul ritualistic al omului intr-o cheie filosoficd, Ed.
Lumen, Iasi, 2020, 375 p., ISBN 78-973-166-561-0.

Hilda-Hedvig VARGA

SAMSKARA

Rituri de trecere in hinduism

De la inchipuire la dezrobire — parcursul
ritualistic al omului intr-o cheie filosofica

COLECTIA
DIMENSIUNI
CULTURALE

Incd de la bun inceput, trebuie si precizim ca avem de-a face cu o lucrare
scrisd de o autoare care Incd nu implinise 30 de ani la vremea redactarii ei; de altfel,
cartea reprezinti teza de doctorat a Hildei Varga. In aceste conditii, era de asteptat
ca ea sa impartaseasa deopotriva calitatile cat si defectele specifice unui foarte tanar
cercetator: mult (sau poate, mai degraba, prea mult) entuziasm si incredere in sine,
subiecte prea vaste pentru a putea fi tratate cu un grad rezonabil de rigoare, opinii
prea asertive cu privire la unele chestiuni controversate.

Am putea spune ci o astfel de carte se ldsa de mult asteptatd in peisajul
cultural al tarii, unde se manifestd din ce in ce mai mut interes fata de spatiul indian
dar unde, totodata, lipsesc chiar si introduceri elementare in unele din aspectele
specifice ale civilizatiei indiene. Cartea Hildei Varga acopera o astfel de lipsa
majord. Contactul cu majoritatea produselor culturale indiene, inclusiv cu cele de
larg consum, cum ar fi realizdrile cinematografice, de cele mai multe ori ne pune
fatd in fata si cu riturile de trecere din hinduism. Cu toate acestea, cel putin in
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Romania, aceste elemente culturale raman adeseori putin intelese. Cartea Hildei
Varga se constituie intr-un foarte binevenit ajutor hermeneutic in aceasta privinta,
care poate fi utilizat deopotrivd de cei angajati in activitati academice legate de
spatiul hindus, cét si de simplii amatori de filme, dans sau muzica indiene.

Analiza propriu-zisa a ritualurilor de trecere ale hinduismului incepe abia
dupa pagina 120, prima parte a cartii dorindu-se a reprezenta, mai degraba, o
introducere conceptuala, teoretica si metodologica.

Pentru inceput (pp. 131-136), autoarea incearcd o trecere in revistd si o
clasificare a ritualurilor de trecere din hinduism; analiza urmeaza atit abordari ale
unor autori clasici indieni cat si perspectivele unor exegeti contemporani. Din
pacate, discutia nu este foarte clard; unii dintre autorii la care se face referire
reprezinta personaje mitice, cum ar fi Angiras sau Vyasa. Acestora le sunt atribuite
nenumadrate lucrdri in traditia hindusa, asa ca orice referinta la ei necesita clarificari
suplimentare. Sursele textuale ale lucrarii mai sunt discutate, tot foarte pe scurt, si la
pp. 126-127. Din pécate, nici aceste pasaje nu aduc un plus de lumina intrucat ele se
rezuma la a da numele unor clasici (Apastamba, Asvaldayana, Gobhila s.a.m.d). Nu
se mentioneaza insa niciun titlu de lucrare, exceptie faicind denumirea generala de
,»Grhyasitra”. Chiar si asa, la pp. 134-135, se exprima cu claritate preferinta pentru
clasificarea lui Vyasa, expusd, cel mai probabil, in Vyasa-Smrti, clasificare pe baza
careia va fi structurata si intreaga expunere a cartii de fata. Vyasa a clasificat riturile
de trecere ale brahmanismului in 16 categorii fundamentale iar clasificarea sa se
bucuri de un larg consimtimant in randul exegetilor traditiei Dharma-Sastra.

Ritualurile discutate in capitolele III, IV, V sunt: riturile prenatale
(Garbhalambana / Garbhadhana — riturile de inseminare, Pumsavana — rugaciunile
pentru nasterea unui fiu, Simantonnayana — despartirea parului); riturile de nastere si
cele ale copilariei (Jataka — riturile de nastere; Namakarapa — daruirea numelui;
Niskramana — prima iesire; Annaprasana — prima masa solida; Cidakarana — prima
tunsoare; Karpavedha — gaurirea urechilor); riturile eductionale si cele initiatice
(Vidyarambha — initierea in cunoastere si alfabetizarea; Upanayana — initierea
religioasa; Vedarambha — inceperea studiilor vedice; Kesanta / Godana — primul
barbierit; Samavartana / Snana — incheierea uceniciei).

In ceea ce priveste aceste prime tipuri de ritualuri, discutate in capitolele I1I-
IV, abordarea este destul de sistematicd si de riguroasd. Mai Intdi, autoarea
analizeaza modul in care evenimentul sau etapa avute in vedere erau considerate n
cele mai vechi surse textuale indiene, adicd in Vede. Cea mai mare parte a
ritualurilor isi gasesc fie si o foarte vaga origine in Vede iar Hilda Varga discuta
pasajele relevante si chiar citeazd pe larg din ele. Traducand destul de mult din
Vede, ea face un serviciu considerabil culturii romane, céreia inca 1i este in general
straind literatura indiana arhaica. Pe langa acestea, mai citeaza in extenso si din
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corpusul Brahmagnas, din Cartea Legilor lui Manu, din scrierile Grhya-Siitra, din
literatura Smrti, din Upanisade. Desi Hilda Varga are cunostinte considerabile de
limba sanskritd, ea nu s-a incumetat sd Incerce sa traducd direct din original;
traducerile sunt din variantele engezesti ale textelor, in general din versiuni clasice
cum ar fi cea a lui Griffiths (in cazul literaturii vedice), G. Biihler (pentru Cartea
Legilor lui Manu), Julius Eggeling (pentru Satapatha-Brahmana), Oldenberg
(pentru textele Grhya-Siitra), Olivelle (pentru citeva dintre Upanisade). Avand in
vedere varsta autoarei cat si faptul cd, in conformitate cu conditiile realizarii tezei de
doctorat, ea a trebuit sd termine lucrarea intr-o perioadd de 3-4 ani, optiunea sa
prudent este de inteles. In cazul ritualurilor discutate, dupa identificarea originii
vedice a fiecaruia, Hilda Varga isi muta atentia asupra modului in care practica
avutd in vedere figureaza in perioadele ulterioare, in Upanisade, in textele Grhya-
Sitra, iar investigatia se continua pana la textele mai recente ale traditiei Dharma-
Sastra. Este de remarcat faptul ci s-a acordat atentie si controversatelor elemente
ritualice din Upanisadele vechi, texte care, mai degraba, sunt inclinate sa conteste
valoarea existential-soteriologica a ritului. Ritualul initierii religioase (Upanayana)
si practicile sale conexe fac obiectul unei analize mai pe larg (pp. 179-210), autoarea
discutdnd nu doar despre ceremonia nsasi, ci deopotrivd despre contextualizarea sa
filosofica (pp. 180-182) si despre evolutia sa de-a lungul vremii (pp. 182-187).
Sarcina examinarii originii scripturale si a evolutiei riturilor de trecere
hinduse in sursele textuale este, fard Indoiald, una coplesitoare, In special pentru un
cercetitor foarte tdnar. Hilda Varga nu ar fi putut realiza acest lucru doar de una
singurd, aplecandu-se direct asupra surselor insesi. Drept urmare, s-a folosit in buna
masurd de literatura exegetica, Tnsd a reusit sd pastreze o Insemnatd notd de
originalitate a propriei scriituri; reflectiile personale se intrepatrund cu informatiile
preluate din alte surse si cu pasaje citate din literatura sanskrita. De altfel, stilul sau
este foarte clar, captivant si lasd sid se Intrevadd multd pasiune si implicare
personala. Principalul neajuns al acestei parti a lucrarii este faptu ca s-a bazat
excesiv pe o singurd lucrare exegetica, Hindu Samskaras. Socio-Religious Study of
the Hindu Sacraments, de Rajbali Pandey. De departe, aceasta este sursa de
informatii la care se face cel mai des referintd. In plus, identificarea majorititii
citatelor reprezentative din literature clasica s-a realizat tot pe baza lucrarii lui
Pandey, ceea ce face ca Hilda Varga sa fie prea mult indatorata acestui autor.
Capitolul VI este dedicate ritului nuptial (Vivaha) iar autoarea abordeaza
ceremoniile corespunzatoare intr-o maniera destul de diferita de modul in care s-a
derulat analiza in precedentele capitole sau in care se va derula in capitolul urmator
(VII). Expunerea este impartitd in trei mari parti: riturile prenuptiale, ceremonialul
casatoriei si riturile postnuptiale. Fiecare parte este, la randul sau, divizatd in mai
multe sectiuni. Aceastd structurare face ca expunerea sa fie foarte clard si usor de
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urmarit. Dupa ce analizeaza originile ritualice ale casatoriei la hindusi cat si tipurile
de casatorie, asa cum au fost ele distinse in unele texte din masivul corpus Smrti,
Hilda Varga trece la o detaliatd expunere (pp. 237-293) a ceremoniilor maritale.
Prezentarea este cét se poate de interesanta, chiar si pentru cineva deja familiarizat
cu cultura indiana intrucat elucideaza complicata simbolisticd rituala prin care este
consfintitd intemeierea unei familii, in traditia hindusa. Stilul in care este redactata
face expunerea usor de urmarit, chiar placutd. Totusi, un element bizar si deloc
laudabil este ca, pe parcursul acestei lungi portiuni a lucrarii, nu se fac prea multe
referinte la sursele din care s-a preluat abundenta de informatii pe care o gasim in
aceste pagini. Ici-colo, exista cateva note de subsol, insd majoritatea nu fac altceva
decat sa detalieze diverse aspecte ale practicilor si ceremoniilor discutate. Exista
sectiuni Intregi care nu au nici macar o referintd. Chiar si asa, reiese cu claritate ca
ceea ce face obiectul descrierii 1n aceasta parte a lucrarii sunt ceremoniile maritale
hinduse din zilele noastre si nu cele prescrise de traditiile scripturale, cum a fost
cazul in precedentele trei capitole. Abordarea din capitolul VI pare mai degraba
culturala, antropologica, decit exegetica. Intrucat nu se face referire la vreo regiune
anume a Indiei unde aceste ceremonii ar fi practicate, ramanem cu presupunerea ca
ar fi vorba despre cel mai frecvent Intalnite obiceiuri si ceremonii maritale de pe
subcontinentul indian. Sunt de gasit scurte digresiuni cu privire la varietati regionale
ale ritualurilor insa si acestea sunt destul de vagi si lipsite de referinte bibliografice.
De exemplu, la p. 263, autoarea aduce in discutie o practica intalnitd in sudul Indiei,
Kdasrt Yatra - pelerinajul la Benares/Varanasi, orasul sfant al Indiei; viitorului mire i
se face propunerea unui astfel de pelerinaj pentru a se stabili daca este potrivit
pentru un stil de viatd domestic sau pentru unul ascetic-religios.

Capitolul VII este dedicat riturilor funerare iar abordarea este similara celei
din capitolele 111-V. Inainte de a se intra in tema propriu-zisi, autoarea face o scurti
introducere filosofica, discutand despre escatologia hindusa (pp. 296-305), unde
citeaza pe larg din Chandogya-Upanisad (traducand dupa versiunea engleza a lui
Rajendalala Mitra). Am putea spune ca aceasta introducere filosofica s-a vrut a fi o
expunere a doctrinei despre ,,suflet” (atman) insa, din pacate, autoarei i-au scapat
din vedere cateva chestiuni importante in aceastda privintd. De exemplu, ea pare a
ignora faptul ca, cel putin in Advaita Vedanta, arman nu se referd la o entitate
individual si astfel nu poate fi considerat ,,sufletul” unei personae, acea entitate care
moare si se reincarneaza intrand pe ,,calea tatilor/stramosilor” (pitryana). Mai mult
decat atat, de-a lungul expunerii, Hilda Varga se referd la trei scoli — Vedanta,
Samkhya si Mimamsa, desi perspectivele lor cu privire la conditia individuala nu
sunt una gi aceeasi.

De altfel, acesta este si principalul neajuns al lucrarii, care se aratd cat se
poate de clar in special in primele 120 de pagini ale introducerii teoretice. Hilda
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Varga este o autoare patrunzdtoare, informata, insd totodatd, dupa cum e specific
varstei sale, este mult prea ambitioasd. Asa se face cd incearca sd acopere si
numeroase teme adiacente, discutd unele subiecte nu doar din perspectiva MTmamsa,
scoala care ofera contextul filosofic al lucrarii sale, ci situdndu-se si pe pozitiile altor
curente religioase din hinduism. Dezvoltad excesiv anumite aspecte marginale,
deviaza frecvent in subiecte secundare, face referinta la prea multe scoli filosofice.
Toate acestea, in conditiile in care nu pare sa stapaneasca foarte bine toate subiectele
si curentele in a caror discutie aluneca. Avand in vedere varsta autoarei, nu € nimic
de reprosat in faptul ca nu stapaneste toate aceste sisteme si subiecte filosofice; pe
de alta parte, suntem indreptatiti sd ii imputdm ca nici nu s-a dat in laturi de la a
aborda aceste aspecte in lucrarea sa.

De asemenea, partii introductive 1i lipseste o structurd clard, o linie de
argumentatie. Temele nu sunt grupate adecvat, nu sunt adunate laolalta in functie de
tipologia lor, ci se succed in amalgam. Rezultatul este o expunere destul de
dezordonata si, pe alocuri, marcatd de imprecizii. De exemplu, dupa o prezentare
generala a scolilor ortodoxe (astika) ale hinduismului (pp. 66-73), urmeaza o
expunere pe teme epistemice (pp. 74-81), care insid abordeaza subiectul
preponderent pe baza unor surse Samkhya, exprimand astfel perspectiva acestei
scoli. In plus, discutia omite doud mijoace valide ale cunoasterii (pramana):
implicatia (arthapatti) si non-perceptia (anupalabdhi). Mimamsa este discutata doar
dupa acest succint excurs epistemologic, care astfel intrerupe prezentarea sistemelor
de gandire hinduse. Prezentarea scolii Mimamsa este lipsitd de o perspectiva
cronologica asupra evolutiei acestui sistem iar cele doua principale ramuri ale sale,
cea fondatd de Kumarila Bhatta si cea intemeiatd de Prabhakara, sunt mentionate
doar cu numele, insotite fiind doar de scurte note mitologic-biografice cu privire la
cei doi initiatori ai lor. Nu e de gasit nicio discutie cu privire la metafizica,
cosmologia, antropologia, etica sau soteriologia scolii Mimamsa.

Paginile 86-88 contin o foarte interesantd dezbatere cu privire la existenta si
rolul Iui Dumnezeu in sistemul Mimamsa, care concluzioneaza ca teologia acestei
scoli reprezintd o formad de apateism. Fara a nega existenta unei divinitati, scoala
nici nu 1i acorda acesteia prea multd importanta si influentd asupra vietii umane si a
scopurilor sale. Si urmatoarele 12 pagini sunt binevenite intrucat discutd despre
sistemul epistemologic al scolii Mimamsa. Din péicate, acestea sunt singurele parti
din lucrare ce abordeaza in mod explicit diferite aspecte filosofice ale acestei scoli.

Desi are o introducere foarte ampla, care ar fi trebuit sd ofere contextul
filosofic al expunerii cu privire la riturile de trecere, lucrarii 1i lipseste totusi o
prezentare articulatd a perspectivei vedice asupra lumii, care reprezintd cadrul
cosmologic ce justifica intreaga teorie a ritualului hindus. Riturile insele sunt destul
de bine prezentate, insa functia lor antropologica si chiar cosmologica este trecutd cu
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vederea. Existd un pasaj care discutd despre conceptul de ,,dharma”, in sensul sau
din Mimamsa (pp. 103-106) insé expunerea nu este tocmai clara si face abstractie de
originile si antecedentele vedice ale acestui concept.

Lucrarea contine o prezentare a literaturii vedice (pp. 42-48) insa nu e de
gasit i una a corpusului scriptural al scolii Mimamsa. De asemenea, se simte lipsa
unei treceri in revistd a textelor ritualistice, care au o lunga si ampla traditiei in
India.

Hilda Varga pare sa fi vrut sa spuna totul in aceasta carte, asa ca, in
introducere, a strecurat si cateva discutii teoretice bine redactate. A abordat subiecte
cum ar fi principiile hermeneuticii (in viziunea lui Schleiermacher — pp. 24-30; a lui
Gadamer — pp. 30-35), teoria lui Boas referitoare la cultura (pp. 36-39), ipoteza lui
Staal referitoare la lipsa de sens a ritualului (pp. 110-111 si, de asemenea, la pp. 55-
57, insa aici fard a mentiona In mod explicit numele lui Staal). Expunerile sunt clare;
totusi, prezenta lor in prezenta lucrare nu era cu adevarat necesara. In plus, autoarea
nu oferd nicio explicatie pentru alegerea anumitor autori ca fiind relevanti in
discutarea unui anumit aspect teoretic sau metodologic al lucrarii. Opinii alternative
pe acelasi subiect nu sunt prezentate, nici macar doar cu numele exponentilor lor.

Impresia generald pe care o lasd partea introductivd este de supra-
aglomerare cu informatii; unele parti sunt bine scrise, altele sunt prea generale (de
exemplu, Tncercarea de explicitare a unor concepte de baza, cum ar fi ,,sacru” sau
Hreligie” — pp. 48-50), altele sunt prea evidente pentru a fi tratate intr-o teza de
doctorat (cum ar fi diferenta dintre termenii ,,Brahma”, ,,Brahman”, ,,Brahmana”,
careia nu era cazul si i se aloce o sectiune aparte, fie ea si una mica ca intindere).
Din pacate, coerenta acestor pasaje, argumentul pe care incearcd ele sa il elaboreze,
nu este deloc clar.

Cel mai neinspirat capitol este cel de-al VIll-lea, care trateazd despre
relevanta riturilor de trecere 1n zilele noastre. Lasand deoparte faptul ca o astfel de
tema ar trebui sd facd obiectul unei lucrari aparte, succinta investigatie a Hildei
Varga se bazeaza pe raspunsurile date la un chestionar de un numar extrem de
limitat de persoane intervievate (in total, doar 25, toti provenind din mediul urban).
Chestionarul este bine elaborat insd numarul foarte redus al respondentilor face ca
intreaga discutie sa fie lipsitd de relevanta stiintifica.

Per ansamblu, am putea spune cd Hilda Varga este o inteligentd si
promitatoare tdndrd cercetitoare, care insd are nevoie de mai multd disciplind
stiintifica. Trebuie sa isi aleagd, cu mai mult realism, subiecte abordabile in limitele
unei singure lucrari; de altfel, subiectul riturilor de trecere din hinduism este unul
mult prea vast pentru o teza de doctorat. De asemenea, e nevoie de mai multa rigoare
si luciditate filosoficd in expunere si de un plus de consecventa cu tema abordata.

(Ovidiu Cristian NEDU)
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Costin Clit, Documente hugene, Editura PIM, Iasi (vol. I —2011, Il —
2013, 111 — 2014, IV - 2016).
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COSTIN CLIT

Prin seria Documente husene, volume aparute la Editura PIM din lasi (vol. I —
2011, 11 — 2013, 111 — 2014, IV — 2016), istoricul Costin Clit, dupa cum marturiseste
in ,,Cuvant Tnainte”, a intentionat sd aduca pe masa de lucru a celor interesati, nu
numai istorici, desigur, un instrument strict necesar contemporanilor si celor care n
viitor vor cerceta aspecte privind istoria, geografia, administratia, viata sociala si
spiritualitatea locului. Documentele — precizeaza autorul in preliminarii la primul
volum — fac lumind in descifrarea trecutului localititilor din arealul aflat sub
jurisdictia Episcopiei Husilor de-a lungul timpului. Din documentele publicate
putem descifra aspecte economice, bisericesti, culturale, institutionale, educationale.
Si o micd particicd din trecutul localitatilor actualului judet Vaslui, dar si din
Basarabia se regaseste in volumul pe care-l oferim spre cercetare”.

Profesorul cerceteaza de ani buni arhivele si scoate la vedere documente ce tin
de atmosfera din epoca medievald a zonei husene (deocamdatd!). Elaborarea
consistentelor carti, € un proces laborios care cere trudd benedictind, tenacitate,
respect pentru adevarul istoric si responsabilitate majord pentru datare,
antroponimie, toponimie etc. Frazarea specificd vremurilor trecute cu numeroase
constructii arhaice precum si conservarea defectuoasd a documentelor din arhive pot
fi pentru multi impedimente ce i-ar indeparta de procesul documentérii. Nu si pe
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Costin Clit, istoricul husean de nivel national, acribios cercetator stiintific, autor al
multor lucrari cu caracter monografic al institutiilor ori agezarilor din Moldova, al
acestor cuprinzatoare volume cu documente husene, dar si fondator de reviste
(,,Prutul”, de pilda).

Pentru ca cercetatorul si pund in pagini adevarul documentaristic, sa
limpezeasca confuziile si sa risipeascd legendele a fost nevoie de scotocirea
depozitelor arhivistice, cercetarea in sala de studiu a fondurilor si colectiilor aflate in
Arhivele Nazionale Istorice Centrale, in Arhivele Nationale din Iasi, la Ministerul
Cultelor si Instructiei Publice, la Episcopia Husilor, in Cronica Husilor Ui
Melchisedec Stefanescu, In mandstirile zonei moldave etc. ,,Sa sparie gandul...”,
spunea cronicarul Miron Costin, si ca sa-1 parafrazam, ,,biruit-au gandul” sa se apuce
de aceastd trudd dintr-un adanc respect pentru adevarurile ,,infundate” 1n arhive
despre istoria Husilor.

Volumele adund documentele ordonate cronologic, insd de la o lucrare la alta
exista suprapuneri de perioade (nu de documente!). Probabil, intentia autorului a fost
de a aduce pe masa de lucru documentele, pe masura ce le-a descoperit, pentru ca,
ulterior (credem noi) sa le aseze cronicareste. El sau alti istorici. Asadar, sunt incluse
documentele dupa cum urmeaza: vol. I — 1655-1883; vol. 1l — 1648-1880; vol. 11l —
1595-1884; vol. IV — 1631-1865.

in compozitia volumelor intrd invariabil, dar cuprinzator: ,,Rezumatul
documentelor”, ,,Documente”, ,,Indice toponimic”, ,,Facsimile”. Econom cu vorbele,
Costin Clit da sumare explicatii la Tnceputul cartilor, in precuvantari, dupa care lasa
documentele sa vorbeasca. Volumele I, al Il-lea si al Ill-lea au ,,Cuvant nainte”,
intre acestea, al ll-lea si al III-a fiind dedicate memoriei episcopului Melchisedec
Stefanescu si preotului Vasile Ursacescu, autori ai multor importante lucrari istorice,
majoritatea despre arealul husean. Fiecare carte are un rezumat al documentelor,
care, dupa al patrulea volum, adunate (595 + 587 + 585 + 573) insumeaza 2340 de
documente. Facilitatea documentarii este sporita de completarea dintre paranteze a
golurilor din acte si eliminarea confuziilor si de un ,,Indice toponimic” (ramificat),
in conformitate cu criteriul stabilit de istoricul Costin Clit — dupa ,,locul emitent al
documentelor”. Pentru argumentare, sunt atasate ilustrari fotodocumentare pe pagini
interioare sau la capitolul ,,Facsimile”.

Actele au fost emise de Cancelaria si Divanul domnesti, Episcopie, de catre
vornici, stolnici, ispravnici, preoti, calugari, boieri, targoveti si razesi stiutori de
carte s.a. Cel mai vechi document dateaza din 20 februarie 1648 iar ultimul din 3
septembrie 1884. Daca facem un calcul, documentele oferda o frescd medievala
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(socio-economica si cultural-religioasa a zonei si locuitorilor din Moldova de mijloc,
acoperind o perioada de aproape doua secole si jumaitate (236 de ani).

Diversitatea actelor e greu de inventariat, de aceea doar spicuim cateva: carti
si porunci domnesti, intariri de hotarari si stapaniri, circulare episcopale, decrete de
numire, acte de vanzare-cumparare (de mosii, parti de mosie, case, dughene, tigani
serbi, sdlage de tigani), danii si donatii (catre episcopie, manastiri, biserici, preoti),
scutiri ori impuneri (de dajde, zloti, lei, taleri, galbeni si orti), zapise, opisuri,
inventare, izvoade cu bunuri, planuri ale mosiilor, testamente, foi de zestre, acte de
imparteala si schimburi de sate, pamanturi si alte bunuri, jalbe si pricini de judecata,
marturii hotarnice, Tnstiintari si rezolutii judecatoresti, ,,jurnal” de judecata, zalogiri,
imprumuturi, marturii preotesti, recomandari pentru catehizare ori calugarire,
informatii catre agd, reclamatii, rapoarte ale Politiei Husi, corespondenta, instiintari,
procese-verbale etc.

Tabloul lumii medievale este complex si aratd o radiografie a raporturilor
dintre cei puternici si cei fard drepturi, dintre bogati si sdraci, dintre boierii care
iscdlesc actul si nestiutorii de carte care pun ,,degeteli”, dintre hapsani si onesti s.a.
in ansamblu, functiile si indeletnicirile lumii de altidati ofera tinerei generatii
contemporane o imagine de-a dreptul insolitd, fiindca mestesugurile de altadata au
disparut iar astdzi sunt alte ocupatii, alte aspiratii. Alegem cateva dintre functiile
administrative si Indeletnicirile oamenilor despre care numai 1n dictionare de
arhaisme ori explicative se mai poate citi: hatman, soltuz, parcilab, clucer,
bezmainar, dabilar, cAmanar, conacar, (h)gostinar, oldcar, porosnic, butnar, poslusnic
alaturi de croitor, curelar, rotar, cioclu, barbier, olar, sapator, ciubotar, blanar,
pescar, cragmar. ..

Lupta pentru putere, foametea din 1669-’70, holera din vara lui 1848,
succesiunea la conducerea tarii a voievozilor al caror nume ar cuprinde o listd
bogata, toate ilustreaza nestatornicia vremurilor, lipsa de autoritate si de perspectiva,
invidia, interesul ingust, tradarea, slugarnicia, coruptia etc. Ceea ce nu s-a intampla
in randul inaltelor ierarhii bisericesti.

Extrem de riguros in valorificarea documentara, Costin Clit noteazd pentru
redarea fiecdrui document o succintd prezentare personald, textul integral si sursa de
documentare. Cand este necesar, cercetatorul da explicatii de subsol privind starea
fizica a actului-hartie: ,,original, di folio, filigran”, ,,manuscris”, copie, indoit,
ilizibil, rupt, patat, deteriorat. Semnaleaza prezenta unor mérci distinctive (pecete,
sigiliu, grafie latina, isc. nedescifrabild). Acribios, detaliazd pentru sigiliu, de pilda,
ca este ,,in ceara rosie”, ,,inelar in tus”, ,,cdzut”, ,,octogonal in chinovar”, ,,imprimat
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cu chinovar” etc. iar pentru pecete ca este ,,rotunda in tus”, ca apartine ,,tribunalului
Falciu”, ,,satului Dumbraveni”, ,,judecatoriei tinutului Falciu” s.a.

Pe masura ce volumele sunt rasfoite, pot fi descoperite elemente inedite si
foarte importante pentru a percepe istoria dezvoltarii satelor, a institutiilor, a
relatiilor dintre grupurile sociale, dintre locuitori si institutii etc. Spicuim din cele
patru volume in speta cata fragmente graitoare in sensul celor afirmate: in 1662,
Eustratie Dabija voievod, apoi In 1666, Gheorghe Duca voievod fac multe inlesniri
in randul targovetilor Husilor, scutindu-i de dari (camind, jold, cai de olac,
podvoade si alte angherii”, ,,desiatin(a) de stupi”, ,,de vin si de dijma de paine si de
ceard”) pe cativa poslusnici ai Episcopiei, pe ,,un cojocar, un croitor, curalar,
meserciu, butnar, olar §i un ciubotar”, ,.pe ,,doi preoti si un diiacon” si, de asemenea,
,0 carciumda mare sau doaud mici §i un meserciu (...) ce sunt de treaba
Ep(i)sc(o)piei de Husi”; in 1793 — incitarea la razmerita a tiganilor de cétre capitanul
Caraiman, urmatd de aducerea la Episcopia Husilor a cinci salase de tigani (fierari si
caldarari) ,,cu tot cu rodul lor ce s-a mai naste de acum” dati la schimb de catre
vistiernicul Scarlat / Scarlatachi Sturza; intre anii 1819-1823 — disputa pentru
hotérnicia dintre razesii din Tatarani si Episcopia Husilor in care intra in joc si soarta
mosiei Brosteni; in 1847 a avut loc un incendiu foarte mare in Husi, dupa cum reiese
dintr-o lista a ,,imobilelor din Husi mistuite de incendiu” care inregistreaza 250 de
nacareturi” (case si dughene) distruse; actul din 29 noiembrie 1852, adresat
episcopului Meletie Istrati, prin care fratii lamandi doneaza casele lor ,,pentru ospital
in Hus(i)”; ,harazirea” incd din 1854 a unui fond de 500000 de lei ,,pentru
infiintarea unui ospital in oragiul Husii” de catre Dimitrie Castroian, dar neachitate
inca in 1862; la 10 februarie 1857, un fost negutator ajuns in mare nevoie, cere
preasfintitului Meletie Istrati sd-i ,,slobozeasca” o carte de invoire care sa-i dea
dreptul sa cerseasca ,,de pe la crestinii ce ma cunosc”; in 1858 se initiaza un plan de
urbanism ce prevedea: modernizarea ulitelor din orasul Husi, soseluirea pentru
facilitarea comertului cu partea de sud a Basarabiei (revenita la Moldova in 1856),
prefacerea / construirea dughenelor cu coloane si construirea din nou a acareturilor
din piatrda si cu stalpi; la 15 iulie 1864, locuitorii ,,suburbiului Raesti din orasul
Husi” inainteaza o cerere cu ,,cincizeci si doud de iscalituri” catre Comitetul Scolilor
pentru infiintarea ,,scolii a [II-a In suburbia noastra”.

Multe informatii din continutul tezaurului documentar ,,intocmit” de istoricul
Costin Clit pot fi descoperite de urmasii de azi ai acelei lumi de acum céteva secole
in urma. Numai sd izbandeasca imboldul, curiozitatea si dragostea pentru istoria
locurilor si destinul inaintasilor din zona Husilor.

(Lina CODREANU)
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Delia Muntean, Calatorind prin vremi cu Olga Tokarczuk, traducere in
limba englezi: Zorin Diaconescu, Editura Mega, Cluj-Napoca, 2020, 152

pagini.

CALATORIND
PRIN VREMI
cuU

DELIA MUNTEAN

WANDERING
THROUGH
TIMES WITH

Ddruea MEOA

Laureata, in 2018, a Premiului Nobel, scriitoarea de origine polond Olga
Tokarczuk reprezintd o valoare singulard, urméand conationalilor sdi, Henryk
Sienkiewich, Wladyslaw Reymont, Czeslaw Milosz, Wistawa Szymborska.
»lmaginatia narativd”, ,traversarea granitelor drept forme de viatd” se adauga
incercarii ei curajoase de a se autodefini intr-un climat problematic al culturii
universale. Numeroasele scrieri (prozd, versuri, eseuri) se organizeaza precum
valorile arhitecturale ale artei sacre: o catedrala apuseana isi are cele mai sigure
temelii Intr-o basilica din catacombe. Doamna prof. dr. Delia Muntean propune un
eseu exemplar despre universul operei doamnei Olga Tokarczuk, cercetand
principalele proze din paradigma altor valori ale postmodernismului european.
Scrisul autentic reprezintd, dupa parerea noastra, nu numai un dar spiritual, ci si un
,,act martiric”. in anii formarii sale, doamna Olga Tokarczuk s-a intalnit cu semnele
»perfectiondrii si nemadrginirii lucrarii divine”: La inceput, Dumnezeu a creat lumea
dintr-o litera franta. Din semnul fisurat, trupul s-a scurs ca sangele, impunand un
urcus al sfinteniei: de la ,finitudinea Iui Adam” — la ,hotarele nelinistilor” din
prezentul atat de relativ. Parintele Sofronie Saharov spunea cd dincolo de
materialitate existd sfintenie. Personalitate profund spirituala, doamna dr. Delia
Muntean demonstreaza, prin analiza condensatd a scrierilor laureatei Nobel, ca
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imanenta valorilor ,materiale” poate fi dirijatd, prin talent si prin har, catre
transcendent.

,Pe parcursul caldtoriei spre varful muntelui (acolo unde Moise a primit
Tablele Legii), eroii romanului Cdldatoria oamenilor Cartii invata sa descifreze
Cartea Naturii / a Lumii (Liber Mundi), incredintati cad — scrisd fiind tot de
Dumnezeu — aceasta carte reprezintd un spatiu coerent, avand o randuiala anume, ce
respinge haosul... ”

In randuiala (termen de excelenti morali folosit de Mitropolitul Bartolomeu
al Clujului), ,.fiecare personaj se apropie (sau nu) de miezul lucrurilor”. Doamna
Delia Muntean selecteaza asemenea fapturi: cavalerul d'Albi, latifundiarul Popielski,
medicul Delabranche, alchimistul De Chevillon, o curtezani de Marais. In legatura
cu acest ultim personaj, se fac referiri la Sf. Maria Magdalena. Mai aproape de
conditia acelei tinere ar fi fost loc pentru un cuvant despre Sf. Maria Egipteanca.
Exista carate nebanuite ale sufletului. Lipsit de grai, dar asteptind Cuvantul,
Gauche, om de ajutor intr-o manastire de maici, va ajunge, printr-o smerita nadejde,
la strigatul de invingator. Acest episod prilejuieste doamnei Olga Tokarczuk o fraza
exceptionala (tradusda cu har, precum intregul eseu, de dl. profesor Zorin
Diaconescu): ,,Mai bine sa intelegi limba vantului de iarna si sd auzi tipatul dureros
al semintelor ce plesnesc in sol primavara, decit sd luneci pe suprafata Intelepciunii
literele (...) Pentru el, cuvintele erau sufletul lucrurilor.” (traducere din limba polona
de Constantin Geambasu) ,,Better to understand the language of the winter wind and
hear the painful scream of the seeds that burst into the soil in the spring than to be
slipping on the surface of the wisdom of the letters (...) For him, words were the soul
of things.”

in romanul Straveacul si alte vremi, in spiritul (fast) al traditiei naratologice,
fiecare personaj ,,vine” cu vremea sa. Chiar si atunci cind se ilustreaza
»desprinderea de corporalitate”, stim ca trupul poate aparea ca o temnita a sufletului.
Kloska ,intrupeazd ideea de Celdlalt”. Oarecum surprinzatoare este ipoteza
ubicuitatii divine: ,,0amenii care I-au atribuit permanenta lui Dumnezeu, in felul
acesta au pierdut puterea de a-L intelege...” Asa cum au fost comentate de doamna
profesor dr. Delia Muntean, scrierile laureatei Nobel apar ca raspunsuri sensibile la
trei intrebari: ,,Cum trebuie sa traiesti?”, ,,Ce sa faci?”, ,,Ce sa nu faci?”. Cititorul
retine raspunsurile senectului Popielski (ratdcit intr-un ,univers paralel”), ale
pribegilor din metro, ale Annuskai. il intilnim filosofand si pe romanul Cioran ,,in
calitate de Cioran” (cum il definea profesorul Ion Vartic in urma cu un sfert de
veac). In memoria noastrd afectivd a ramas o replicd a sa: ,,Nu sunt prea tanar
fiindca sunt dincolo de vérstd.” Pentru noi (umil scrib orbit de o lume de
clarvazatori), remarcabile sunt secventele in care exegeza academica demonstreaza
ca resedinta spirituald a doamnei Olga Tokarczuk este cartea.
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Insemndrile de fati se apropie prin spirit de un prezent care a fost, cum scria
un poet uitat. Aici citim: ,,Clipesti si deja e intuneric...” In forfota (acum-pandeici) a
lumilor apare ,,teama de Celdlalt”, care sporeste tulburarea sufleteasca din Ultimele
povestiri...

In urma cu multi ani am ajuns in Polonia, la Wroclaw, orasul agreat de
laureata Nobel. Cineva m-a invitat la o partidd de sah care se desfasura pe o
platforma uriasa, intr-un parc. Duceam ,,la inaintare” cate un pion la fel de greu ca
un cal de lemn. Imi aparam regina (de aceeasi esentd) de intentiile vreunui ,,nebun”
al adversarului, desigur, un republican convins. Fosneau, mi se pare, niste arbori
septentrionali. Nu banuiam ci, peste o vreme, voi deveni (cu numele, desigur) un
Visitor ca in proza doamnei Olga, adica un aducator neinsemnat de carti...

(Virgil Nistru TIGANUS)

Dragos Sesan, Glosar de cuvinte rare si uitate, Editura Universitatii din
Bucuresti, 2019, 232 pagini.

DRAGOS SESAN

CIR@SA

DE CUVINTE RARE SI' UITATE

Scria, intr-o vard mai linistitad, dl. Sorin Lavric: ,,Spiritul intrd n lume
precum fulgerul despicand norii, iar esenta omului este de a fi o prelungire a acestui
spirit.” Intreaga operi a prof. dr. Dragos Sesan confirmi aceastd asertiune. In
descendenta unei familii de mari carturari cernduteni, stralucit absolvent al
universitatii clujene, doctorul in filologie Dragos Sesan a inzestrat bibliotecile de
prestigiu cu lucrari de paleografie si arhivistica (intre care se afla patru volume ale



578 DANUBIUS XXXVIII

Catalogului manuscriselor romdnesti din Arhivele Nationale), genealogii, cursuri
universitare, hagiografii. Poliglosia este probatd de traduceri ale unor scrieri de
valoare din literatura europeand. In noua sa carte (opera lexicografici dar si
pledoarie pentru lectura corecta a semnelor si sensurilor deschise spre transfigurare
incd din cele mai indepartate timpuri) distingem un spirit profund cu o mare
capacitate de sinteza. Daca ne este ingaduit, am rasfrange asupra acestor valori de
adancime titlul unei la fel de valoroase lucrari a compozitorului Octavian Nemescu -
»Starile timpului si ale spatiului”. Acest nou Glosar ilustreaza, de asemenea,
principiul echilibrului. Intr-0 constructie anterioard (din 2012), termenii erau
distribuiti pe capitole de probleme. Urmand ordinea alfabetica si imbogatind baza de
date, noul Glosar defineste un senect orizont spiritual; este o poveste savanta despre
vechea limba romana. DI. Dragos Sesan aduce pe masa de lucru a literatorilor
»evloghia” romanei vechi. Nu e nepotrivit ca timpul cronologic sd primeasca
insemnele timpului liric. Va propunem o asemenea perspectiva.

In vremea cronicarului Ion Neculce, inca neagresati de noile ideologii, se
practica, protocronic, un ,adiusag” (,bir plitit in afara darilor obisnuite”). In
Transilvania, ,,acdul” stabilea obligatia iobagului fata de stapanul sau. Un ,,castiu”
reprezenta, in Muntenia, o rata (,,parte scadentd dintr-o datorie”) iar un ,,cearac” -
,factura” pentru ceea ce reprezenta, acum cateva veacuri, lumina. Nu au lipsit
nicicand ,,zlobii”, ,facdtorii de rele” carora, se pare, nu li se ,,compensa” niciun
disconfort. Se practica (timpul verbului este alunecos) barbaria rapirii copiilor
»agemoglani”. La rele duceau de multe ori ,,ahtinamele” (intelegerile dintre turci si
rusi), care de care mai ,,necredas”, cum le spunea mitropolitul-poet Dosoftei.

In atentia specialistilor in ... mediu: se fura si pe-atunci cheresteaua
(,,ahsap”). Munca la negru? Se ,,aiardiseau” profitabil ,,calfe pentru lucru”.

Sacerdotii cereau insd buna randuiald, masurd, omenie. ,,Pavatasii” nu
admiteau abateri de la morald; era, desigur, bine ca oamenii sd stea in ,ales” (la
panda). Obsesia feluritelor innoiri (,,aluat”) nu se afla prea departe de ,,alenie”
(dusmanie) si nici de ,alogisie” (incurcarea limbilor). Noroc de acel vrednic
»castrofilax” (paznic de cetate) care, aflat in ,,burgiu” (turn), observa apropierea
vragmasului de langa ,bran” (un miez de padure). Mai la vale, in sat, un ,,cargi”
(pandar) dotat cu un ,,chiulug” (maciuca) le asigura pacea ,,botosarilor” (pastorilor)
care, potrivit unei traditii probabil neacceptatd de ,,corectitudinea” diurnd, dddeau
dovada de ,,bunie”, de bunatate. Oamenii comunicau eficient si prin scris. Posta,
oarecum rapida, era asigurata de un ,,caraculac” (curier) fara ,,crimlidon” (bacsis), el
proband cad nu este un ,,carotor” (inselator). Asa se stia in lume. Altfel, aflati fard



DANUBIUS XXXVIII 579

»oboseala” in ospetie locald, nediscriminatii iniceri pretindeau un dar - ,bacsis”
(marimea nu mai conta!), adica un ,,dilse-kirasi” (,,dar de drum”; bani ceruti de la
acel romanas pe care-1 ,,onoraserd” fiindu-i oaspeti). Nu stim dacd cererile in
casatorie erau dublate de mielismele, receptate si astazi prin cluburi, fara ,,distantare
fizica”, care au tot insotit ,,diumurlucul” (propunerea nuptiald a mirelui).

In Glosarul d-lui Dragos Sesan primim o instiintare (,,donesenie”) despre
alte ,,fapte diverse” ale altor vremuri: ,,hraparie” (jaf), ,,margilomie” (siretenie), Pe
atunci, aceste substantive preferau insa numarul singular. Altfel, se ajungea, fara
»scutul” dregétorilor din Divan, la ,,henghiar” (paznicul temnitei). Oamenii se fereau
,»a se lechendisi” (a se rusina, a se compromite). Nu-si ldsau, ca astazi, ,,tarina 1n
parasire” (,,manzaturd”). Credeau in cele sfinte, dar erau atenti si la ,molniac”
(prezicatorul prin fulgere). In Codicele Voronetean se scrie despre un corabier
(,,naftic”). Frumos acest nume poetic. In alte hrisoave apar si alte indeletniciri: un
furnizor de corabii (,,reizic”), vrednicii slujbasi ai scolilor, rugatori si schivnici
(,,remetic”). Era pretuita ,,Hristoitia” (contindnd norme de buna cuviintd). Se asculta
o muzicd cu fior bizantin interpretatd la ,,samvica” (o harfa triunghiulard) sau la
,»goida” (un instrument asemanator cu chitara).

Pe langa spinii vietii si ai cAdmpului, natura romaneascd era ,,adornatd”
(impodobitd) cu ,vartic” (trandafir), cu flori de ,calem” (trestie mirositoare),
»crocus” (brandusa galbend) si ,untaritd”; dar si cu brazi, stejari, plopi, paltini
visdtori in vecinatatea unui ,,jarlip” (suvoi de apd)...

In toate acestea, pulseaza ,,noema” (sensurile mai inalte ascunse in lucruri)
sub veghea lui ,.enosis” (menit unitatii si libertatii). Atunci au plasmuit poetii
Vicaresti verbul ,,a circira” (a fremata) intretindnd dialogul dintre rostirea expresiva
si apdsarea timpurilor.

Am indrazni sd spunem cd aproape fiecare element al acestui ,,glosar de
cuvinte rare si uitate” are o voluta epica: povesteste si se povesteste. Prin lucrarea sa,
dl. dr. Dragos Sesan coboard in timp spre a spori (in prezentul aproape babilonic)
misterul ,,cerului instelat deasupra noastra” confirmand o teza a regretatului profesor
Al. Husar: ,trecutul nu e numai o parghie a viitorului, ci Insdsi materia organica a
timpului in care opereaza prezentul.”

(Virgil Nistru TIGANUS)
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Liviu lulian Cocei, SimpliCitate: meditatii sententioase, Editura
Muzeului de Istorie Galati, 2020, 112 pagini.

~Drumul catre intelegere si adevdr trece prin noi Insine”. Aceastd
simpliCitate cu care incepe lucrarea lui Liviu Cocei poate fi luat ca motto al
filosofiei practice propuse de tanarul universitar gilitean. In fond, meditatiile
sententioase sunt adevaruri personale si personalizate, constructii propozitionale
subiective, autentice, care nu pot fi puse la indoiala, in masura in care niciun adevar
al experientei nu poate fi validat obiectiv. Propozitiile cartii, simple sentinte
exprimate in cheie ironicd, sunt valide doar in sistemul de referintd al autorului
insusi. Este ca si cum, scriind aceastd carte, Liviu Cocei a facut un fel de pact cu
cititorul c¢d nu 1i va spune decat adevarul propriu, fard sa pretinda sa-1 implice in
asumptiile realizate. Asistdim astfel la o gindire-eveniment, ce se desfasoard in
registrul moral al unei subtile (auto)ironii, ce nu incearca sa convinga auditoriul si
nici sa 1l atragd catre o anumitd filosofie; este o gandire ce ,survine”, auto-
referentiald, anti-sistemica si autodevoratoare in trasa ironiei.

Ar putea fi numitad ,,frivola” o astfel de incercare de a face filosofie, daca
intelegem ,,frivolitatea” ca o absenta a unui scop paideumatic. Insa, chiar si fara un
scop, meditatiile autorului trimit catre un anumit model de gandire, educa oamenii sa
transforme filosofia Intr-un mod de a privi lumea, fard sa o reducd la caducitatea
unor scheme mentale preconcepute. Ca urmare, stilul aforistic adoptat de autor este
o filosofie, atat timp cét fragmentul, gandirea anti-sistemicd pot sd lase in urma un
anumit sentiment, o stare, o dispozitie. Poate ca acesta e si rolul filosofiei practice
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adoptate de autor: chiar dacd ea nu trimite catre o realitate in sine, chiar daca nu isi
propune sd atingd un scop, sa aducd idei noi sau sa impuna anumite conceptii,
reuseste totusi sd devind o consistentd perspectiva de a scoate in evidentd, prin
intermediul filosofiei, simplitatea lucrurilor din spatele complexitatii.

In acest punct, ajungem la una dintre premisele fundamentale ale lucrrii lui
Liviu Cocei: complexitatea realitatii se reduce la simplitatea acesteia. Paradoxul
izomorfismului complexitate-simplitate poate fi conciliat prin filosofie. Adoptand un
stil voit lapidar, ironic si concis, autorul transforma filosofia in ceea ce ar fi sperat
Wittgenstein sd devina: o modalitate de a exprima In termeni simpli si clari o
realitate careia i putem gasi simplitatea. Reducand-o la un limbaj ironic, realitatea
nu se mai supune conceptelor tari: ea devine o mundaneitate reductibilda doar
experientelor personale, un imanentism usor preluat de limbaj. Deposedarea de
caracterul transcendent, ,reificarea” realitatii se produce instantaneu, natural, farad
efort, cu luciditate si calm. Multe dintre meditatii trimit catre stoicism, despre care
se spune ca sunt intemeietorii filosofiei practice. Altele au un ecou nietzscheean, mai
ales acele sentinte cu intertitluri, favoritele filosofului ,,eternei reintoarceri”. Oricum
ar fi construite 1nsd, propozitiile autorului regdndesc locuri comune (,,Nu putem trai
fiecare zi ca si cum ar fi ultima (...) Sa traim fiecare zi ca si cum ar fi cea dintai.”, p.
51), fiind mai degraba o serie de exercitii de antrenament pentru vigilenta gandirii,
tot timpul preludnd sensuri, reconstruind semnificatii din sensurile date si valorizadnd
experienta personald ca filtru de interpretare a realitatii.

Cartea poate fi cititd si ca un scurt tratat de ironologie. De altfel, in cartea de
debut, Surdasul Ilui Momus, Liviu 1. Cocei ne prevenise ca filosofia practicata de
tanarul ironist este impotriva seriozitatii. Aceasta nu Inseamna totusi ca nu se poate
vorbi serios despre ironie. Dimpotriva, filosoful ironic nu trebuie sa cada in capcana
banalizarii ironiei; ,,a fi spiritual tot timpul, cu orice pret, tinde sa transforme orice
dezbatere sau discurs intr-o comedie ratati”, ne avertizeaza autorul (p. 42). Nu
intamplator, Socrate, Kierkegaard, Nietzsche, maestrii, sunt mai mereu pusi in
contrapunct cu mult mai ,,seriosii” stoici. De altfel, credem ca nu ne hazardam prea
mult atunci cand asezdm lucrarea lui Liviu Cocei in siajul filosofiei stoice, nu
neapdrat ca intelepciune de viatd, ci, mai ales, ca motive si orientdri ale gandirii.
Autorul schiteaza astfel o etica stoica sau poate cinicd, 1n care se cultiva virtuti cum
ar fi rabdarea, absenta temerilor, stapanirea emotiilor. Ca si Zenon, Marcus Aurelius
sau Epictet, autorul nostru pare a fi convins de faptul ca, prin judecata si rationament
just, emotiile ajung sa fie depasite. Pentru a scipa de temeri, este de ajuns si le
stipanesti prin gandire: ,,in momentul in care aduci in discutie anumite anxietati sau
scrii despre propriile frici sau frustrari incepi deja sa nu te mai temi.” (p. 81). Si
totusi, nu practicarea virtutilor este rostul filosofiei practice, ci, mai degraba,
»transformarea temerilor in dileme etice sau epistemologice cu care sa poti trdi” (p.
81). Aici stoicul ne péraseste. Odatd cu aparitia ,,dilemelor” etice intram in sfera
consilierii filosofice, unde ghizi ne sunt Lou Marinoff, Jules Evans, Jess Flemming
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sau Robert Woolfolk. Evident este ca maestrul absolut al filo-terapeutului ramane
Socrate, primul care transforma filosofia intr-un mod de viata.

Revenind asupra ironiei — adevarata ,,metoda” de interpretare a realitatii —
trebuie spus ca autorul pledeazd pentru utilizarea acesteia ,,cu masurd”, cu
intelepciune. Este bine si ,,filosofic” sa porti o discutie in spectrul ironic, dar fara ca
aceasta s se transforme in sarcasm sau cinism. Ironia este un instrument al gandirii
filosofice, subversiva fatd de sistem si exclusiv indreptatd impotriva ideilor, nu a
oamenilor. Ea nu poate fi decat ,,centripeta, ivindu-se aproape intotdeauna de la
periferie inspre centru, de la cei care critica sistemul social si lumea politichiei” (p.
108). Daca este folosita de reprezentantii sistemului, ea tinde sa devina superflua, sa
se transforme in nedreptate si in instrument de discriminare. Ironia este deja o
manifestare de autoritate, de aceea ea nu poate fi folositd de cei care detin puterea
politicd. A fi ironic devine o virtute doar a celor care reusesc sa se ridice, prin
gandire, la 1naltimea ideilor, de unde contempla slabiciunile omenesti, le ataca si
incearcd sa le schimbe. De aceea, ea nu trebuie practicatd decat de filosofi sau de
indivizii cu gandire activa, in nume personal, si nu in ultima instanta, ca autoironie,
in sensul Intoarcerii catre sine, ca scop al oricdrei filosofii practice. O intoarcere
totusi dificila, daca tinem cont de faptul ca exercitiile de ironie sunt deconstructii
permanente ale Eu-lui, indicii ale unei prezente a Eu-lui vazute mai degraba ca
absenta a subiectului cunoscator. ,,Stiu ca nu stiu nimic” ramane instanta suprema a
ironologului, marca autenticitatii unei gandiri post-moderniste, ce nu ofera temeiuri
ultime, ci doar eterne intrebari si dileme. Din aceasta perspectiva, a unui post-adevar
structuralist, cétre care trimite ironia filosofica, lepadarea de maestrii vechi este una
necesard. Noii invatatori, profesori de ironologie, ar putea fi Michel Foucault,
Wayne Booth, dar si regizorul Woody Allen sau extraordinarul personaj ironist al
fratilor Coen, Marele Lebowski. Sigur, ironia nu se invata, este mai degraba un stil
de gandire, disponibilitatea de ,,a scoate limba”, si in sensul filosofiei lui Lev Sestov.

Cartea lui Liviu Iulian Cocei este, la o prima impresie, o filosofie a
»onestitatii”, o declaratie de sinceritate, ca marcd absolutd a unei gandiri libere,
autentice. Sa nu uitdm si de titlul cartii, ce face trimitere catre simplitate, dar si, in
cheie ironicd, Inspre limbajul filosofic. Asa cum considerd si A.G. Secara in prefata
cartii, meditatiile sentencioase ale lui Liviu Cocei sunt ele nsele supuse jocului
ironiei, fara vointa autorului (sau poate cu vointa acestuia, cine stie?), mai ales daca
ne gandim ca detasarea de filosofie, reducerea la simplitate, reprezintad de fapt o
intoarcere la ridicinile acesteia, adici la ceea ce are ea mai complex. In acelasi sens
poate fi inteleasda si meditatia autorului: ,,Simplicitatea nu presupune a trai intr-0
saracie cruntd, a judeca numai in alb si negru sau a face abstractie de complexitatea
vietii. Valoarea simplitatii constd in capacitatea de a discerne intre ceea ce este
necesar si ceea ce este artificiu. Apelul la simplitate reprezintad invitatia de a te
reintoarce prin cunoastere catre propriul sine” (p. 25). Nimic mai mult!

(Bogdan SILION)



